[ FACULDADE

SEMINARIO TEOLOGICO BATISTA DO NORTE DO BRASIL

FACULDADE STBNB - BACHAREL EM TEOLOGIA

WELLINGTON JOSE RAMOS JUNIOR

GENESIS BIBLICO COMO MITO CRIACIONAL DO ANTIGO ORIENTE
PROXIMO INTERPRETADO A PARTIR DO GENERO LITERARIO

RECIFE
2024



WELLINGTON JOSE RAMOS JUNIOR

GENESIS BIBLICO COMO MITO CRIACIONAL DO ANTIGO ORIENTE
PROXIMO INTERPRETADO A PARTIR DO GENERO LITERARIO

Trabalho de Concluséo do Curso apresentado
ao curso de Bacharel em Teologia, da
Faculdade Seminario Teoldgico Batista do
Norte do Brasil — FSTBNB, em Recife,
como requisito para obtencdo do titulo de
tedlogo.

Orientador: Prof. Dr. Ronaldo Luiz Robson

RECIFE
2024



DEDICATORIA

Dedico esse trabalho primariamente a Deus, sem Ele ndo posso fazer nada, a
Ele, e somente a Ele, toda a gléria e honra. Em segundo lugar, dedico este trabalho a
minha esposa, Gabriela Ramos, que desde 2014 me apoia em todo novo projeto, sem
sua paciéncia ndo chegaria nem na metade da trajetéria chamada Seminério Batista
do Norte.



AGRADECIMENTOS

Através desta expressao de gratidao, louvo ao Soberano e Gracioso
Deus pela minha jornada, marcada por Sua bondade nos ultimos quatro anos.
Ingressei no seminario como jovem pouco experiente e saio dele casado,
amadurecido e profundamente grato ao Senhor Jesus Cristo, autor da minha vida.
Quero manifestar meu reconhecimento a minha esposa Gabriela Ramos, que
compreendeu meu chamado e, apesar do receio inicial, nunca hesitou em me apoiar
e encorajar ao longo desse percurso. Agradeco pelos conselhos e auxilio nos
momentos mais dificeis. Certamente Deus me abencoou com alguém que me
entende e estimula neste mundo terreno. Meu amor é dedicado a vocé e nossa

familia.

N&o posso deixar de mencionar as queridas igrejas que tém um lugar especial
em meu coracao, a Igreja Batista em Fund&o e a Igreja Batista em Campo Grande,
por investirem, apoiarem e incentivarem minha jornada no seminario. Embora seja
impossivel citar todos os fiéis que estiveram ao meu lado durante essa caminhada
pautada na fé; encontrar apoio nessas duas congregacdes do Senhor € um estimulo
para prosseguir na caminhada espiritual. Em especial, desejo expressar minha
profunda gratiddo ao meu pastor e orientador pr. Ronaldo Robson por suas

orientacdes tanto no aspecto ministerial quanto académico.

Quero enviar uma palavra sincera de agradecimento aos meus amigos Edson
Mota, Leandro Rafael, Luann Kelven, Marlus Ferraz, Murilo Araldjo e Thomas Severo
com quem Deus providencialmente cruzou nossos caminhos. Com eles compartilhei
risadas abundantes, lagrimas sinceras e algumas divergéncias passageiras - mas

entendemos que tudo isso fez parte da nossa jornada junto.



Sim, coisas grandiosas fez o Senhor por nés, por isso estamos

alegres. Salmo 126:3



RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo mostrar a importancia de uma boa leitura e
interpretacdo do livro de Génesis, trazendo também para a discussdo mitos
criacionais do oriente proximo. Nesta pesquisa, O texto aborda o estudo do sagrado
e sua influéncia nas culturas, comparando mitos criacionais do antigo oriente com o
relato biblico de Génesis. Através da Teologia Comparada, destaca semelhancas e
diferencas entre os textos, ressaltando a criagéo do universo, do firmamento, dos
astros e do homem. Explora a tipologia textual na compreenséao de histoérias biblicas
sob um viés simbdlico e destaca a riqueza mitologica presente na literatura. Conclui-
se que a interacdo entre culturas distintas resulta em uma influéncia mutua

significativa.

Palavras-chave: Mitos criacionais; relato biblico; criacdo; Génesis; culturas; mito.



ABSTRACTS

This paper aims to show the importance of a good reading and interpretation of the
book of Genesis, also bringing to the discussion creation myths of the Near East. In
this research, the text addresses the study of the sacred and its influence on cultures,
comparing creation myths of the ancient East with the biblical account of Genesis.
Through Comparative Theology, it highlights similarities and differences between the
texts, emphasizing the creation of the universe, the firmament, the stars and man. It
explores textual typology in the understanding of biblical stories from a symbolic
perspective and highlights the mythological richness present in literature. It is
concluded that the interaction between distinct cultures results in a significant mutual

influence.

Keywords: Creation myths; biblical account; creation; Genesis; cultures; myth.
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INTRODUCAO

O trabalho tem o objetivo de falar sobre a importancia de uma boa interpretacao
do Génesis Biblico. Nos dias de hoje, os pastores precisam entender e se aperfeicoar
nesta questdo para melhor atender uma interpretacdo biblica e uma profundidade

hermenéutica.

Pensando nisso, foi realizada uma pesquisa bibliografica com o objetivo de
apresentar os pontos e trazer reflexdo sobre como o tema tem sido discutida ndo
apenas no Brasil, mas em todo o mundo. Afinal, o trabalho mostra, ao longo da
producédo, que o envolvimento de lideres religiosos em casos do tipo, por exemplo, é
algo que ocorre independentemente do local onde estdo inseridos ou da religido

propriamente dita.

Investigaremos a extensdo em que as narrativas mitolégicas babilbénicas
exerceram influéncia sobre a religido judaica, com o intuito de analisar possiveis
similaridades entre o relato biblico de Génesis 1,1—2,4a e 0s mitos de criacao,
sobretudo no que se refere a origem do universo, da abdbada celestial, dos corpos

celestes e da humanidade.

No capitulo que conceitua a religido como um conjunto de simbolos
culturais contendo elementos semibticos, sistémicos e culturais. Este conjunto
possibilita ao ser humano transformar o mundo por meio da interpretacao, tornando-o
habitavel. Os sinais religiosos se destacam pela combinacdo de trés formas de

expressao que se conectam de maneira particular na esfera religiosa: mito, rito e ética.

Dentre as trés formas de expressdo relacionadas a religiosidade,
enfocamos especialmente o mito, descrito por Mircea Eliade como a base de todas as
celebracdes importantes e dos rituais secretos. Mesmo além das praticas estritamente

religiosas, o mito serve como modelo para outras atividades humanas significativas.

Outros estudiosos, como Everardo Rocha, Severino Croatto e Luis Carlos Susin,
ampliam a compreensao do mito conforme proposto por Gerd Theissen, abordando
aspectos como sua definicdo, modo de utilizag&o, relacdo com a historia e vida social,

bem como sua presenca na Biblia em termos de género literario.

No capitulo 2, investigamos se Israel incorporou mitos provenientes das

tradicdes dos povos vizinhos. Além disso, analisamos se ha narrativas miticas na
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Biblia que moldam o imaginario coletivo de uma cultura em sua interacdo com
divindades e quais caracteristicas sédo atribuidas a elas sob os prismas do

monoteismo e politeismo.

Durante nossa pesquisa, no capitulo 3, apresentamos autores favoraveis
a compreensdo positiva do mito que corroboram com Gerd Theissen;
simultaneamente expomos visdes criticas sobre o papel do mito na cultura por parte
de estudiosos discordantes dessa abordagem, como W. Wundt, H. Usener, E.B.
Taylor, A. Lang e Henri Bergson.

Por fim, no capitulo 4 intitulado "A Mitologia como possibilidade
interpretativa de Génesis 1—11 ", examinamos se 0 povo judaico exilado foi
influenciado pelos mitos babildénicos e se conseguiu manter sua identidade apesar

desse contexto cultural adverso.

Ainda no capitulo 4, falamos sobre a estrutura toledot, que aparece no
comeco de listas genealdgicas ou enumeracfes com destaque narrativo, como a
linhagem de Ad&o, descendéncia dos filhos de No€, descendéncia de Sem, linhagem
de Ismael e linhagem de Esau. Ao serem introduzidas dessa forma, essas unidades
mostram gue o toledot pode ser considerado um género em si mesmo e funcionam
como uma concluséo; fechando dois atos (cap. 1—4 e 6—9) e dois ciclos (Abrado e

Jaco).
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1.0 ANTIGO ORIENTE PROXIMO

O termo “Antigo Oriente Proximo" refere-se a uma regido geografica que
abrange uma parte significativa do Oriente Médio, incluindo areas como o Levante
(que compreende Israel, Palestina, Libano, Siria e Jordania), a Mesopotamia (atual

Iraque), o Egito, além de partes da Turquia e do Ira.
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Figura 1 - mapa do Antigo Oriente Préximo (Reinke, André Daniel)

O Oriente Préximo é frequentemente considerado como o berco da
civilizagao, pois foi o lar de algumas das primeiras e mais influentes civilizagbes da
histéria, como as civilizacbes suméria, acadiana, assiria, babildnica, hitita e egipcia.
Essas civilizagdes foram pioneiras em areas como agricultura, escrita, arquitetura e
religido, e deixaram um legado duradouro na histéria.

Devido a sua localizacao estratégica entre o Oriente e o Ocidente, o
Oriente Proximo foi historicamente um ponto de encontro e intercambio entre
diferentes culturas, linguas e povos. Isso contribuiu para a diversidade e riqueza da
regido, mas também para conflitos e disputas ao longo da historia.

O Oriente Proximo € o berco de varias das principais religides do mundo,
incluindo o judaismo, o cristianismo e o islamismo. Muitos dos eventos descritos nas
escrituras sagradas dessas religides ocorreram nesta regiao, tornando-a central para

a compreensao da histéria religiosa e espiritualidade de milhdes de pessoas em todo
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o mundo.

No contexto dos escritos do Génesis, o Oriente Proximo desempenha
um papel fundamental. Muitos dos eventos descritos no Génesis ocorrem nesta
regido, incluindo a criacdo do mundo, as histérias dos patriarcas (Abrado, Isaque,
Jaco) e a migracéo do povo de Israel para o Egito durante a fome. Além disso, muitas
das tradi¢cdes culturais, religiosas e sociais refletidas no Génesis tém suas raizes nas
civilizagcdes do Oriente Proximo, especialmente na Mesopotdmia e no Levante.
Portanto, uma compreensdo do contexto histérico-geografico do Oriente Proximo é

essencial para uma interpretacdo completa e precisa do livro de Génesis.

Ciro Flamarion Cardoso, em sua obra Antiguidade Oriental: politica e
religido, de 1990, afirma que essas primeiras civilizagdes do “Crescente Fértil” eram,
em sua maioria, teocréticas, ou seja, o poder dos governantes tinha fundamentacéo
religiosa, os lideres eram considerados legitimos porqué de alguma forma eram
identificados com os deuses. Sendo assim, essas sociedades se baseavam num
regime de servidao coletiva no qual o governante era o dono da terra dada por um
deus, e os individuos, organizados em familias patriarcais, viviam em comunidades
aldeds, trabalhando para sobreviver e, além disso, para repartir parte de sua producéo
com o Estado como forma de pagamento, de tributo, enfim, o excedente de sua

producédo era compreendido como imposto.

Segundo os apontamentos de Cardoso (1990), o rei detinha o poder que,
pela crenca, havia sido dado por um deus, e usava, além do convencimento espiritual,
de métodos coercitivos para que os individuos desenvolvessem as tarefas
necessarias. Surgiram aos poucos nessas sociedades diferentes grupos como
artesdos, comerciantes, trabalhadores em transporte de matérias-primas e,
consequentemente soldados para proteger os comboios de transporte e para garantir
a seguranca das cidades. Apareceram também alguns funcionarios religiosos que

cuidavam do templo e dos interesses do rei, a autoridade superior.

E pertinente refletir, de forma breve, acerca dos tipos de fontes utilizadas
para a escrita da historia desses povos que viveram no “Crescente Fértil”. Sao,

essencialmente, artefatos arqueoldgicos, inscricdes em tumulos, templos e palacios.
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2. MITOS CRIACIONAIS

2.1. O QUE SAO OS MITOS?

Segundo o dicionario de Aurélio o termo mito significa: “Narrativa de
significacdo simbdlica ligada a cosmogonia e referente a deuses encarnadores das
forcas da natureza e/ou de aspectos da condigdo humana” ou ainda “Fato, passagem
dos tempos fabulosos; tradicdo que, sob forma de alegoria, deixa entrever um fato
natural, histérico ou filosofico; (sentido figurado) coisa inacreditavel, sem realidade”
(AURELIO, 2006).

Sabe-se que mitos sdo atemporais, e sdo escritos de acordo com a realidade
de cada povo e cultura para assegurar a sua identidade. Isto €, os mitos sao
moldados para satisfazer os anseios de uma sociedade. E como se 0 mito sé se
tornasse verdade para uma populacdo se as situagbes que interferem em
determinada populacdo, cultura ou tribo, fossem favoraveis a aceitacdo ou até
mesmo a criagdo de um mito.

Everardo Rocha (2001) em seu livro “O que é Mito?”, nos da uma viséo
esclarecedora a respeito desse assunto. Afirma ele que mito € uma narrativa, um
discurso, uma fala. E uma forma de as sociedades espelharem suas contradicées e
exprimirem seus paradoxos, duvidas e inquietacdes. Ainda, segundo este autor, o
mito pode ser visto como uma possibilidade de se refletir sobre a existéncia e sobre
0 cosmos. E é sobre estes aspectos da existéncia e do cosmos que queremos refletir
um pouco mais.

Para Gerd Theissen (2009), mitos sdo narrativas provenientes de um tempo
determinante para o mundo, que trazem consigo acdes vivenciadas por divindades
que levam a estabilidade uma situagdo instavel. Eles se desenrolam num mundo
préprio com estruturas de pensamento que se distinguem de nosso mundo cotidiano.

Severino Croatto (2004), por sua vez, traz o seguinte conceito: “O mito é a
definicdo de um acontecimento originario, no qual os deuses agem e cuja finalidade
€ dar sentido a uma realidade significativa”. Nao é facil definir o que é mito, pois por
tras dessa palavra pode estar contida uma série de ideias. Dentre as diversas formas
de emprega-la, a mesma serve para significar muitas coisas, representar varias
ideias e ser usada em diversos contextos. “E também uma palavra que esta em
moda” (ROCHA, 2001). O mito ndo seria uma narrativa qualquer porque, se assim o

fosse, se descaracterizaria, perderia sua especificidade, porque traz consigo um
13



significado proprio. Seria entdo uma narrativa especial, particular, capaz de ser
distinguida das demais narrativas humanas

Mircea Eliade (2002) aborda que a funcdo mestra do mito é a de fixar os
modelos exemplares de todos os ritos e de todas as a¢des humanas. Para este autor,
0 mito €, na verdade, o fundamento de todas as grandes festas e dos cultos secretos.
E mesmo fora dos atos estritamente religiosos, o mito serve igualmente de modelo a
outras acfes humanas significativas. Poderiamos dizer que os mitos pertencem ao
género narrativo, que relatam as atitudes dos deuses e o modo deles se comportarem
passa a ser referéncia para o comportamento de determinado povo ou cultura.

Theissen (2009) assim se expressa com relacao a isso:

“Mitos explicam, em forma narrativa, o que determina fundamentalmente
0 mundo e a vida. Na maioria das vezes, eles narram o comportamento de
diversos deuses num tempo primordial, ou num tempo escatoldgico,
muito distante do presente mundo habitado.”

Luiz Carlos Susin (2003) afirma que “o mito, na literatura, € um género
literario narrativo, tanto em prosa como em verso, cuja intencdo é levar um
significado espiritual e humano daquilo que esta sendo contado na narrativa”. Esse
autor faz uma comparacdo alegando que o mito seria como o leito de um rio que
conduz as aguas até novas paisagens. Diz ele: “o sentido € como a agua, e o mito
€ como o leito do rio. O mito canaliza, permite ao sentido escorrer”. O mito
normalmente expressa uma esperanca que o atravessa do inicio ao fim, mesmo em
situacdes tragicas. Uma definicdo muito clara do que vem a ser mito e qual sua

funcdo como género literario é a seguinte:

“Mito ndo é uma historia falsa, uma invencédo ultrapassada,
mas é uma narrativa montada para poder transmitir um
sentido, um significado que ultrapassa e que é sugerido pelas
imagens e a¢6es do mito. A criagdo de mitos demanda muito
tempo e, as vezes, muitas geragdes” (SUSIN, 2003, p.27)

Trataremos agora de como o mito pode ser encarado e como ele foi entendido
por alguns autores que percebem sua importancia por trazer uma mensagem que
nao esta dita de forma explicita, enquanto outros autores o véem como algo negativo

e sem valor.
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2.2. O QUE A CIENCIA FALA SOBRE MITOS?

Algumas teorias tentaram explicar o significado do mito. Podemos citar: a teoria
naturalista, a historicista, a animista, a estruturalista, a psicolégica como também a
teoria da escola do mito e do ritual. Nao temos o objetivo de nos ater a todas elas,
mas vamos resumidamente de algumas dessas.

A Teoria Naturalista tem inicio da compreensdo de que nas sociedades
primitivas, os fenOmenos naturais marcavam fortemente a vida e interesses das
pessoas, de modo que as forcas da natureza em acéo tornavam-se fonte para a
construcdo de mitos. A astronomia tinha grande papel € comum nessas sociedades
vermos o sol e a lua exercem assim uma influéncia muito grande sobre o homem.

Segundo Rocha, o conjunto de corpos celestes assumem posicdo de destaque
na inspiragcdo mitopoética e, por vezes, para alguns grupos, o sol tem um papel mais
relevante enquanto para outros, € a lua que tem uma maior influéncia devido ao fato
de suas fases estarem relacionadas com os grandes mistérios da morte e

ressurreicao:

No meio deste conjunto de corpos celestes e forgas da natureza,
0 Sol assume uma posi¢éo de destaque como fonte de inspiragéo
mitopoética. Pela sua propria situacdo central em relagdo a
Terra, os satélites e planetas, era para ele que se voltavam os
interesses principais da atividade mitica. Os mitos solares
desempenhavam um papel primordial (ROCHA, 2001, p. 30).

Ja a Teoria Historicista diz que o mito ndo se originava mais da contemplacéo
diaria frente a natureza e sim de tradicdo oral frente aos episddios historicos.

A Teoria Animista defende que todos os elementos da natureza poderiam ser
personificados.

Por outro lado, a Escola do Mito e do Ritual assumia trés hipéteses basicas
para explicar o mito:

1. o mito nascia do ritual numa propor¢éo bem maior que o inverso;

2. o mito era a dimensao falada do ritual, e este, caracterizava-se por ser muito

mais constante do que a dimensao escrita;
3. narelagdo com o rito que residia a origem do mito.
Percebemos que na tradicdo ocidental, ao longo do tempo, muitos autores

assumiram uma posi¢ao negativa em relacdo ao mito, enquanto outros assumiram
uma visdo positiva. Iniciaremos mencionando os pensadores que tinham uma viséo

negativa do que é o mito: para Wilhelm Maximilian Wundt (1832-1920), pai da
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psicologia moderna, o mito é manifestado por uma visao de mundo rudimentar e, por
iIsso, ndo ha nenhuma realidade nos mitos.

Para Hermann Karl Usener (1834— 1905), persuadido por Wundt, objeto e
imagem sdao diferentes na l6gica humana, ja nos mitos sdo objeto e imagem podem
ser confundidos. Henri Bergson (1859-1941), filosofo francés, afirmava que os mitos
séo ficcdes absurdas. Edward Burnett Tylor (1832-1917), antropdélogo britanico, com
sua interpretgéo “animista”, afirma que a mitologia nasce com a transferéncia da magia
areligido. A Teoria Animista criada pelo Tylor em sua obra Cultura Primitiva em 1871.
No animismo, o mito € a primeira etapa do evolucionismo no pensamento religioso,
que inevitavelmente continua progressivamente pelo politeismo até ascender ao
monoteismo. O escritor escocés Andrew Lang (1844 — 1910), adepto da Teoria
Animista, afirmava que os mitos sdo o que chamamos de irracionalidade e era
degradante ao pensamento humano pois sao frutos de fantasia inconsciente. Lang
valoriza a religido, ndo o mito.

Mas essas visfes negativas ndo eram unanimes, vamos falar agora de alguns
pensadores que tinham uma visao positiva em relacdo a mitologia o primeiro é Ernest
Cassier (1874-1945), filésofo alemdo de origem judaica, defendia que existe um
sentido especial no mito, uma forma de verdade, embora muitas vezes ndo provado
pelo positivismo cientifico. Cassier ensinava que o mito € uma forma inteligente de
observar o mundo, semelhantemente a linguagem, a arte, a religido e a ciéncia. Outro
gue ndo tinha uma visdo negativa era Rafael Pettazzoni (1883—-1959), antropdélogo e
cientista da religido, dizia que os mitos ndo tém sua origem na reflex&@o légica, nem no
objetivismo historico, contudo isso ndo quer dizer que sdo mentiras, muito pelo
contrario eles tém uma unidade transcendente, com isso ele defendia que os mitos
principalmente aqueles que falavam sobre a origem das coisas e das instituicbes, sdo
verdades absolutas. Para Carl Gustav Jung (1875-1961), idealizador da psicologia
analitica, os mitos assim como 0s simbolos, as figuras mitolégicas de povos e culturas
independentes entre si devem ter explicagado em um “inconsciente coletivo”. Através
desse “inconsciente coletivo” tem uma a linguagem dos simbolos, pela qual se
expressam os padrdes da alma, portanto, tém seus “moldes” profundos. Mircea Eliade,
cientista da religido e filosofo americano, afirma que os mitos ndo se contrapdem a
l6gica humana e que simbolos, imagens e mitos, desacreditados pelo método

cientifico do passado, restauram a passos lentos o seu posto de honraria entre as
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manifestacbes religiosas. Por ultimo, mas tdo importante como os citados
anteriormente Paul Tillich (1886—-1965), tedlogo aleméao-estadunidense e filosofo da
religido, defende que o mito detém uma realidade, pois esta orientado a realidade
absoluta; € a verdade da interpretacdo metafisica. Assegura que as representacdes
miticas ndo obscurecem a mensagem, mas Sao seu veiculo. Tais imagens tém a
capacidade de traduzir o incondicional transcendental por meio de representacées e
de ideias tomadas do universo dos fen6menos.

Com isso conclui-se que: ha pensadores que negavam a importancia do mito
dizendo que este ndo tem logica e que é contra a ciéncia, mas que ha outros que
indicam a importancia do mito e do seu papel de transmitir a verdade numa linguagem
particular que chamamos de linguagem simbdlica. E que o mito pode ser encarado de
duas maneiras: de forma positiva ou de forma negativa. A partir da visdo positiva
podemos afirmar que o mito traz consigo uma mensagem que néo esta dita de forma
explicita, clara, transparente, mas que transmite uma verdade. Ja no sentido negativo,
0 mito € visto por muita gente como algo sem crédito, uma mentira, que nao deve ser
levado em conta. Popularmente, é dessa segunda forma que o mito é encarado, como
algo que é fantasioso.

Segundo Rocha (2001) o mito tem sua “verdade” que deve ser buscada num
outro nivel, numa outra légica. Vemos assim que o mito foi e é objeto de estudo por
muitas correntes que tentam explicar sua origem e sua importancia em nossa
sociedade. Nesse trabalho de conclusédo de curso o mito ndo sera considerado algo
mentiroso, mas algo que traz consigo uma verdade que ndo esta explicita, mas esta

contida na sua fala e no seu simbolismo.

2.3.ALGUNS MITOS CRIACIONAIS

A cosmogonia e cosmologia sempre foram abordados pelas mitologias de
diversos povos e culturas para indicar como foram criados o universo, o ser humano,
0S animais, as plantas e tudo que ha. Em sua obra Mitologia (2007) Philip Wilkinson e
Neil Philip, cientistas da religido, afirmam que em geral, os mitos sobre a criagéao falam
de um mundo primitivo de espaco vazio ou de agua e gelo, que é preenchido por um
criador, ou ainda de uma batalha alternada entre a ordem e o caos.

Muitos mitos criacionais asseveram o0 desejo de um deus, que para criar,

separa a terra dos céus, molda as paisagens e cria pessoas a partir do barro e de
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outras matérias primas como galhos e pedras. A partir disso, vamos elencar alguns
mitos e sua concepcdo de como o mundo foi criado.

A agua € um elemento presente em muitos mitos, tanto no mito egipcio, no qual
um monte de terra emerge do oceano de Num, quanto no mito babilénico que fala
sobre o nascimento de todas as coisas a partir da unido de aguas doces e salgadas,
percebemos a presenga desse elemento aquoso primordial. Na mitologia africana, da
regido do Vale do Nilo, no Egito Antigo, também ha um oceano primitivo do qual Num
(o grande oceano) se afasta para que surja uma ilha em que ele pudesse se firmar.
Esta ilha torna-se modelo para as piramides. O deus sol e criador (Ra) pensou em seu
coragao como as coisas deveriam ser e depois fez surgir de Num todas as plantas,
aves e outros animais da terra. Ele pronunciou seus nomes e eles passaram a existir.

Em outros mitos, a criagdo € concretizada a partir do corpo de algum deus ou
de algum ser primordial, de onde é retirada a matéria-prima utilizada na composicéo
do universo ou da humanidade. No mito babilénico, o mundo é feito a partir do corpo
da deusa Tiamat, enquanto, na cultura classica da Grécia Antiga, tudo tem inicio a
partir da deusa Gaia, a mée da terra, que assumiu a forma de uma pomba e pds um
ovo enorme, o ovo do universo ou primordial, do qual surgiu Urano (o céu), Os Oreas
ou oureas (as montanhas), Pontos (o alto-mar) e as outras partes do cosmos. Do amor
de Gaia e Urano surgiram os Ciclopes e depois os Titds sendo estes os deuses do
monte Olimpo.

A criacdo dos seres humanos se da de diversas formas de acordo com aquilo
gue cada cultura retrata em seus mitos. No Egito Antigo, vale do Nilo, diz que os
primeiros seres humanos surgiram das lagrimas da deusa Hathor que ficou irritada ao
perceber que outro olho havia tomado seu lugar na face do deus R&. Segundo
Hesiodo e Esquilo (2009) para os gregos, o deus Prometeu fez iniciaimente duas
tentativas frustradas de criar a raga humana utilizando ouro e prata. Por fim, com o
barro criou a raca de bronze que se multiplicou.

Cada povo retrata a historia da criagdo empregando elementos proprios de sua
cultura, tanto com relacdo a origem do universo quanto da humanidade. Além desses
diferentes relatos que mencionamos anteriormente, abordaremos agora como 0 povo
judeu relatou, a partir de seu ponto de vista, a criagéo utilizando-se de elementos que

Ihes eram compreensiveis em sua época.
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2.4. MITOS DO ANTIGO ORIENTE PROXIMO ADAPTADOS A VISAO
ISRAELITA

Podemos dizer que em povo, cultura e época tém seus mitos e, a Biblia que
€ desenvolvida em uma cultura especifica e surge da experiéncia de fé de um povo
também tem, sejam eles criados pelos israelitas ou sejam assimilados no contato que
com outros povos vizinhos como egipcios, assirios, babilénios etc. Reinke (2020)
mostra Israel conheceu varios mitos nascidos em culturas do Antigo Oriente Proximo

(Mesopotamia, Egito, Cananeus etc.)

Na Biblia, podemos encontrar varias narrativas miticas que tem o objetivo de
consolidar o imaginario coletivo de uma sociedade em funcdo da génese do seu
deus. Por exemplo, os mitos nos demais povos do antigo oriente tém um carater
politeista, em Israel, por sua vez, esses mitos que surgem do contato outras culturas,

recebem um carater monoteista.

Na narrativa biblica, Deus assume atitudes préprias dos seres humanos e
intervém se relacionando com eles. Vemos muitas vezes atributos como irar-se, ter
compaixao e vingar-se imputadas a Deus nos relatos biblicos. Diversos sédo os textos
gue trazem caracteristicas miticas no Pentateuco, e tais mitos tém semelhancas e

diferencas com mitos do Antigo Oriente Proximo, vejamos:

A narrativa da criacao tem algumas semelhancas, em primeira vista: 0 mundo
teve origem por uma vontade divina; nessa criagdo, ocorreu também uma
organizacdo a partir do caos, de uma terra sem forma e vazia. Mesopotamicos e
hebreus também possuiam em comum, o ndo interesse nas explicagdes de cunho

cientifico e se mantinham na teologia.

Uma diferenca consideravel é no carater politeista do mesopotamico em
comparacao com a no¢gdo monoteista da Biblia, mas isso como ja foi falado é uma
guerra de narrativas. Uma outra diferenca, nos mitos mesopotamicos, 0s proprios
deuses tinham origem no caos pré-existente, de onde eles emergiram para entéo
criarem o universo, o mundo, os humanos e toda a natureza. Ja no caso biblico, Deus
criou tudo ex nihilo, isto &, a partir do nada (Génesis 1). Outra diferenca fundamental
esta na intensa luta travada por Marduk para vencer Tiamat, o caos das aguas

primordiais, e a partir dele criar céus e terra. Ja o Deus dos hebreus ndo necessitou
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lutar para vencer o caos: ele apenas usou sua voz tronante, permitindo a existéncia
do caos, porém controlando e delimitando sua acdo. Além disso, ha uma critica
velada no texto biblico aos deuses mesopotamicos: Deus criou a luz antes dos astros,
trazidos a existéncia apenas no quarto dia. Lembre-se de que os astros sao
relacionados aos deuses mesopotamicos Shamash, Sin e Ishtar. A luz ndo procede
deles, sdo apenas matéria criada e parte da obra do Deus unico — essa é uma

poderosa mensagem teoldgica da narrativa cosmogonica da Biblia.

A segunda histéria coincidente é a do diluvio, citado na epopeia de Gilgamesh
e no Génesis. Ambas as histérias apresentam a decisdo divina pela destruicao da
humanidade e uma embarcacao ordenada pelo deus para salvamento do diluvio. Ou
seja, concordam que tanto a destruicdo quanto a salvacao vieram do alto. Também
houve uma lista de ocupantes da arca, com familia e animais, uma montanha em que
a arca pousou, a soltura de aves para verificar o fim da enchente e o sacrificio de
louvor e agradecimento pelo livramento. As diferengas estdo nos detalhes: formato
da arca (um cubo com sete andares contra um caixote comprido de trés andares),
tempo de chuvas (seis dias contra quarenta dias), lugar do pouso (Nimush contra
Ararate), as aves enviadas (pomba, andorinha e corvo, contra corvo € a pomba trés

vezes) e o sacrificio (de vegetais no mesopotamico e de animais e aves no biblico).

Como ha mitos de diluvio em varias culturas antigas ao redor do mundo, em
diferentes locais e épocas, surgiram explicacées variadas para isso. Para tedélogos
conservadores, todos eles tratam de uma memdria histérica perdida no passado
primordial; alguns historiadores consideram a narrativa biblica uma derivacao da
babilénica, copiada e adaptada quando os judeus estiveram no exilio; outros teélogos
(assim como cientistas da religido) consideram as narrativas um arquétipo simbolico,
traduzido em mito, relacionado a purificacdo dos homens de seu pecado e a

instauragao de uma nova humanidade.

A terceira coincidéncia estd nos textos de lamentacdo. A literatura de
sabedoria hebraica sofreu grande influéncia da mesopotamica — ou do Antigo Oriente
como um todo. E tipica nessas culturas orientais a reflexdo partindo da experiéncia

concreta da vida, e ndo da especulacao filoséfica, como no caso grego.

Por isso, mesopotamicos e hebreus lamentavam o fato estarrecedor de que
o divino parecia ndo obedecer as “leis” de causa-efeito divinamente estipuladas (se
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o homem for bom e obediente, sera abengoado). Ambas as culturas se encontraram
diante da angustia do justo que sofre sem ter feito nada de errado. O livro
mesopotamico sobre o justo sofredor tem a mesma tdnica do livro biblico de J6. Os
dois tratam do tema universal do sofrimento e da busca de explica¢des racionais para
esse sofrimento. E nenhum deles apresenta a resposta para a angustia. Na Biblia,
entretanto, hd um maior acabamento teolégico, com Deus manifestado com o
mistério da soberania, em quem se deposita a esperanca com confianga. E nele que
se coloca a fé, apesar de as coisas ndo acontecerem como o homem quer. Deus é

Senhor.

Voltando para Gn 1-11 encontramos o espaco privilegiado do elemento mitico
de Israel. Os textos contidos nesses capitulos tém a funcao de explicar o porqué das
situacdes dificeis enfrentadas pelos homens e mulheres ndo sé dos dias em que
esses textos foram escritos, como também para as geracdes futuras. Croatto (1996)
afirma que os textos miticos da Biblia querem ser uma resposta as perguntas
fundamentais do homem que faz a experiéncia com o Deus dos pais e da libertagéo
do Egito. Afirmar que Deus esta na origem é dizer tudo. Nesse sentido, o Pentateuco

como um todo € um grande mito fundacional.

De tudo quanto vimos neste capitulo percebemos que os mitos, segundo
Croatto (2004), sdo andnimos e comunitarios. Os mitos pertencem ao grupo e nao a
pessoas isoladas. Concluimos, diante do que expusemos, ao longo deste capitulo
que todo mito € “delimitador” de uma cosmovisao, ou seja, da experiéncia que cada

grupo tem do sagrado em relacdo a sua realidade.

Os deuses criadores sao naturalmente os especificos de cada grupo e todo
mito tem um ensinamento e legitima o modo de percep¢ao do mundo. Franz (2003)
nos relata que para os povos antigos, “o mundo foi feito dessa maneira e essa crenga

reflete sua concepgao de mundo”.
3. GENESIS BIBLICO E GENERO LITERARIO

Silva (2000) argumenta que a origem dos géneros literarios é essencialmente
oral, uma vez que possuem uma funcéo sociologica que atende as necessidades
de um grupo especifico. Segundo essa perspectiva, tais géneros ndo almejam

objetivos estéticos ou artisticos e tendem a ser concisos, seguindo um padréo ou
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modelo basico. Um questionamento relevante seria: "Estamos diante de um texto
em prosa ou poesia? Estamos diante de um relato ou discurso?" (Silva, 2000). E
importante ressaltar que o Antigo Testamento se constitui de diversas formas
interpretativas, conhecidas como tradi¢gfes, tais como a tradi¢do historica, juridica,

profética, sapiencial e dos cantos.

Os autores Zabatiero e Leonel diz que € possivel afirmar que a literatura
possui duas caracteristicas distintas: a) esta associada a uma relacao especifica
com a realidade; b) exibe determinadas caracteristicas linguisticas. Esses dois
aspectos estdo intimamente conectados. E evidente que a afirmacdo "a" esta
relacionada aos conceitos de mimesis e poiesis. Nesse contexto, Leonel e

Zabatiero (2011) resumem tais conceitos:

Mimesis e poiesis significam imitagdo/representacdo e criagdo,
respectivamente. Com eles, quer-se afirmar que uma obra
literaria ndo é uma “copia” ou “descri¢dao” da realidade, mas que,
em uma instancia preliminar, por usar a linguagem que se
constitui em “signos” graficos e sonoros, ela é uma reconstrucdo
de mundo a partir da percepcao do artista, de modo a transmitir
aos seus leitores uma leitura particular da realidade.

Uma caracteristica adicional da literatura, identificada por Zabatiero e
Leonel, é a presenca de caracteristicas linguisticas que provocam certa estranheza,
decorrente das proprias peculiaridades internas e recursos intrinsecos, 0 que a
distingue do uso comum (Leonel e Zabatiero, 2011). E fundamental, sob esse prisma,
explorarmos o classico tema da teoria literaria, a poética aristotélica, que inaugurou
a tradicdo de abordagem critica do texto literario e da arte como linguagem

especifica.

4. A MITOLOGIA COMO POSSIBILIDADE INTERPRETATIVA DE GENESIS 1—
11
Mitos ndo sdo simples relatos fantasiosos ou ficticios, mas narrativas
transcendentais que possuem a crenca na sua veracidade. Tais narrativas fornecem
ordem, coeréncia e significado as experiéncias humanas, expressando emocdes e

ideias que podem parecer desprovidas de sentido tangivel no contexto do dia a dia,
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porém que revelam o que € verdadeiro, eterno e permanente. Trata-se de uma
linguagem que perpetua a memoéria de uma comunidade coesa através da fé
compartilhada. Os mitos buscam explorar questdes fundamentais presentes na
superficie do mundo fisico como forma de compreender 0s aspectos essenciais dele.
Logo, os mitos conferem um sentido de significado as grandes narrativas que
conferem sentido a existéncia humana, elucidando tanto o passado quanto o
presente e o futuro (Eliade, 1992).

Para Lasor (1999), o mito € uma histéria sobre um acontecimento
significativo, e serve como guia as pessoas para o0 mundo e ndo como
representacées do mundo. Considerando que o mito serve como uma forma de ver
0 mundo, no Antigo Oriente Préximo, é importante verificar os contetidos correlatos,
bem como suas caracteristicas e classificagfes.

4.1. TIPOLOGIAS DE MITOS EM GN 1—11

As narrativas teogbnicas sdo relatos que descrevem a origem das
divindades ou de um ser supremo. O versiculo 1.1 do Livro de Génesis afirma: "No
principio, Deus criou 0s céus e a terra". Neste relato, Deus é apresentado como o
Ser Supremo e Criador.

Os mitos teogbnicos funcionam como um instrumento para
compreender a percep¢ao das pessoas sobre cada entidade divina, assim como as
funcdes sociais desempenhadas por esses seres. De acordo com Williams (2018, p.
231), apenas o mito biblico encontra-se dentro de um contexto de monoteismo,
diferentemente do politeismo. Conforme demonstrado anteriormente, as genealogias
contribuem para a consolidacdo de uma identidade cultural (Israel), no qual o mito
teogbnico monoteista (Javé) é retratado como o criador e senhor desse povo.

O mito cosmogodnico refere-se ao relato da criacdo do universo,
abordando a origem do mundo (tanto imanente quanto transcendente). Os capitulos
1 e 2 do Livro de Génesis exploram essa tematica. Segundo Eliade (1992a, p. 144),
0 mito cosmogdnico representa 0 modelo exemplar para todos os tipos de atos, nédo
apenas por conceber o Cosmo como arquétipo ideal de toda criacdo e situacao
criadora, mas também por considerar o Cosmos como obra divina, sagrada em sua
estrutura intrinseca.

Sob o ponto de vista teoldgico, a narrativa da criagdo em Génesis é

considerada um modelo para todas as histérias encontradas na Biblia, tanto no
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Antigo quanto no Novo Testamento. Essa narrativa comeca com a descricdo da
criacdo em um jardim (Génesis 1-2) e culmina em uma nova criacdo simbolizada por
uma cidade-jardim (Apocalipse 21).

De acordo com Williams (2018), muitos mitos do Antigo Oriente Proximo
apresentam um enredo em que a ordem cosmica emerge da condi¢cdo de "ndo vida

nA

para vida", onde o cosmos pré-existente € frequentemente simbolizado pela "agua”.
Em Génesis 1.2, lemos: "No principio Deus criou 0s céus e a terra. A terra era sem
forma e vazia; trevas cobriam a face do abismo, e o Espirito de Deus pairava sobre
as aguas". Dessa maneira, podemos perceber que, apesar das nuances intrinsecas
e distintivas dos relatos do primeiro livro da Biblia (como o monoteismo), eles
compartilham muitos aspectos similares com a cosmoviséo e literatura do Antigo
Oriente Préximo. As histérias da criacdo biblica ndo surgiram isoladas culturalmente.
O Enuma Elish, juntamente com outras antigas narrativas de criacdo do Oriente
Préximo, oferece um importante contexto para nossa analise da criacdo na Biblia
(WILLIAMS, 2018).

De acordo com Silva (2014), o mito antropogonico aborda a origem do
ser humano e destaca a relevancia desses relatos por estabelecerem a posi¢ao do
homem em relacdo ao cosmo. A questdo central levantada € se o0 homem € parte
integrante do universo ou se ocupa uma posicao central. Além disso, questiona-se
se sua funcdo é servir a natureza ou se, pelo contrario, a natureza existe para atendé-
lo.

Ao contrastar o mito babilébnico Enuma Elish com o relato da criacéo

presente no livro de Génesis, Longmann Il (2018) identifica:

A humanidade [no mito Enuma Elish] é criada a partir do sangue de
um deus demoniaco na histéria babilénica e com o proposito de fazer
trabalho servil, em oposi¢do ao relato biblico segundo o qual os seres
humanos séo criados a partir do pé da terra e do sopro divino
(Génesis 2:7). Em vez de se engajarem em trabalho servil, os
humanos “subjugam” a terra e “dominam” as suas criaturas (Génesis
1:28). Deus os coloca em seu jardim paradisiaco e ordena que
“trabalhem e cuide [ou protejam]” (Génesis. 2:15).

Neste contexto, a humanidade desempenha sua funcéo de acordo com

0 decreto divino de desenvolver o imperativo imago Dei (GOHEEN, 2017). Em
contraste com outros mitos babilénicos, nos quais o ser humano é considerado um
escravo, 0 mito de Génesis destaca a singularidade do ser humano e sua
responsabilidade em cumprir o imperativo estabelecido por Deus (NICKEL E SOUZA,
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2020). No conjunto de narrativas presentes em Gn 1-11, encontramos relatos que se
enguadram no tipo de mito dos tempos paradisiacos. Essas narrativas descrevem
um ambiente habitado apés a criagdo e formacdo do cosmos. Tais condicfes sao
geralmente consideradas como ideais para a vida, levando ao constante desejo de
retorno a esse periodo. A crenga comum € que nesse tempo 0 Ser Supremo convivia
com as pessoas em uma relacdo direta e amigavel (SILVA, 2014). O relato
encontrado em Gn 1.15-16 pertence a essa categoria de narrativa dos tempos

paradisiacos:

E tomou 0 SENHOR Deus 0 homem e p6s no jardim do Eden para
o lavrar e o guardar. E ordenou o SENHOR Deus ao homem,
dizendo: de toda a arvore do jardim comeras livremente, mas da
arvore da ciéncia do bem e do mal, dela ndo comeras; porque, no dia
em que dela comerdes, certamente morreréas.

O periodo de transformacao € um momento mitico que se situa entre a
era paradisiaca e a ordem cosmica vigente. Silva (2014) destaca que desgracas e 0
caos, como a "origem do mal, das doencas, da morte e o distanciamento do Ser
Supremo"”, sdo atribuidos a esses mitos. Eventos cosmicos cataclismicos, como
dilavios ou grandes incéndios, que separam a era paradisiaca da era atual de
sofrimento, séo recorrentes. O mito da queda humana (Gn 3) e as historias que
precedem o diluvio (Gn 4-6) exemplificam o mito de transformacao.

Os mitos escatoldgicos séo narrativas sobre eventos futuros que geram
em uma sociedade a expectativa de uma transformacéo: passar de um periodo
cadtico para um estado de ordem (SILVA, 2014). O anuncio divino a Noé sobre o
dilavio (Gn 6) pode ser considerado um tipo de mito escatolégico. Ao compreender a
abordagem mitica presente em Gn 1-11, percebe-se que essa literatura (anterior a
tradicao oral) fornecia explicacdes sobre a criagéo e o funcionamento do mundo com
o intuito de elucidar a origem do povo de Israel e promover elementos nacionalistas.

De acordo com Brotzman e Tully (2021):

a importancia da escrita para o antigo Israel ndo necessariamente
significa que o alfabetismo fosse generalizado [...] com frequéncia
0 texto escrito seria de base para a proclamacéo oral e ndo exige
destreza na leitura e escrita.

Nestes aspectos, examinaremos de que modo essas narrativas
mitolégicas contribuiram para a exaltagédo e a consolidacéo da identidade do povo de
Israel, o desenvolvimento da literatura do Génesis e a organizagao textual com o

intuito de ser proclamado, ou seja, ser lido para compreensao.
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42.ESTRUTURA NARRATIVA DE GENESIS 1—11: A ESTRUTURA
TOLEDOT

No livro de Génesis, é possivel identificar uma estrutura

recorrente caracterizada pela expresséo “este € o registro de x”. Essa estrutura &

conhecida como toledot, termo hebraico que pode ser traduzido como “registro”.

O primeiro toledot ocorre em Génesis 2.4 e, em seguida, mais dez vezes:
quatro vezes no restante de Génesis 1—11 (5.1; 6.9 [o toledot de Noé];
10.1; 11.10) e seis vezes no restante do livro (11.27; 25.12, 19; 36.1, 9;
37.2). Em outras palavras, opinamos que a férmula toledot demonstra de
fato uma continuidade literaria entre Génesis 1—11 e Génesis 12—50.
Além do mais, dirfamos que a férmula toledot remete a um interesse
consistente em uma sequéncia cuidadosamente selecionada de
acontecimentos passados. (LONGMANN 111, 2019, p. 26)

Alter e Kermode (1997) conduzem uma pesquisa minuciosa a respeito
desta estrutura ou férmula. Segundo os autores, "toledot", literalmente "procriacfes”,
tem origem na raiz yld, a qual é empregada para se referir a maes (yaldah, "ela deu
a luz"), pais (holid, "ele gerou") e criancas (nolad, "ele nasceu"). Essa explicacao
serve como base para diversos trechos em Génesis. Assim sendo, percebe-se que
tal formula oferece uma estrutura tematica significativa para a compreensao da
trama. Ellisen (1998) lista dez estruturas toledot:

1. A geracédo dos céus e da terra (2.4);
. A geracao de Adéao (5.1);
. A geracao de Noé (6.9);
. A geracao dos filhos de Noé (10.1);
. A geracao de Sem (11.10);
. A geracao de Tera (11.27);
. A geracao de Ismael (25.12);
. A geracao de Isaque (25.19);
. A geracéo de Esau (36.1,9)
10. A geracéo de Jaco (37.2)
Alter e Kermode (1997) investigam a presenca do toledot no inicio de

© 00 N O O M W N

uma lista genealdgica ou enumeracao, em posi¢cdes de grande relevancia narrativa:
a linhagem de Adao (5.1); a descendéncia dos filhos de Noé (10.1); a descendéncia
de Sem (11.10); a linhagem de Ismael (25.12) e a linhagem de Esau (36.1). De
acordo com Alter e Kermode (1997), as unidades introduzidas dessa forma

demonstram que o toledot pode ser considerado um género por si sG e operam como
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uma concluséo; elas encerram dois atos (capitulos 1—4 e 6—9) e dois ciclos (Abrado
e Jaco).

Porém, o conceito de toledot é empregado de maneira distinta e
estratégica, "em uma breve clausula que funciona como o prefacio de um novo ciclo
narrativo". Esse padrao pode ser identificado nas histérias sobre Noé e o diltvio (6.9),
sobre Tera, pai de Abrado (11.27-32), sobre Isaque e o inicio do ciclo envolvendo
Jaco (25.19) e a histéria de Jaco (37.2). Segundo Alter e Kermode (1997), as
experiéncias dos protagonistas Abrado, Jaco e José sdo apresentadas dentro de um
contexto que destaca as procriacbes de seus pais - Terd, Isaque e Jaco,
respectivamente. Essa sequéncia encadeada revela um tema central que perpassa
toda a obra: vida-sobrevivéncia-descendéncia-fertilidade-continuidade.

Existe um segmento no qual a utilizagéo de toledot merece destaque,
como em Gn 2.4a: “Esta € a historia das origens dos céus e da terra, quando foram
criados: No dia em que o Senhor Deus fez a terra e os céus”. Neste trecho, ha uma
referéncia ao inicio do livro em 1.1, unificando assim Génesis 1.1—2.4. Segundo Alter
e Kermode (1997):

Este emprego excepcional atrai a atengdo do leitor. Em todos os outros
lugares, “a toledot de X” refere-se a seres humanos como pais e sujeitos de
procriagdo, mas 2:4a levanta a questdo radical de saber se 0 céu e a terra
podem ser objeto da procriacdo de Deus. A palavra toledot, é, entdo uma
metéfora que, abordando os limites do tabu na moral sexual rigorosa de Israel,
encerra a sugestdo obliqua de que o cosmo pode ter se originado de um ato
sexual de Deus.

Conforme discutido por Alter e Kermode, Frye (2021) define as
caracteristicas do mito de criagdo como sendo aquele que envolve uma criacao
artificial, em que o mundo é criado por um pai-celestial, em contraste com 0s mitos
de criacdo sexuais, nos quais 0 mundo surge através de uma mae-terra. Nas 10
secOes dos toledot, ndo se destaca a presenca de uma figura feminina e observa-se
que ela muitas vezes € retratada como incapaz de gerar filhos, como nos casos de
Sara, Raquel e Rebeca, que séo estéreis e dependem de uma intervencao divina.
Conforme ja demonstrado anteriormente, os toledot sédo tanto um género estruturado
em 10 secdes quanto um cabecalho no nivel textual das clausulas (ALTER E
KERMODE, 1997). Isso significa que tanto o género quanto o cabecalho enfatizam o
tema recorrente em todo o Livro de Génesis: o imperativo divino da fertilidade. Nesse
sentido, é importante analisar os toledot por meio da lente literaria e estilistica no
contexto dos capitulos 1 a 11 de Génesis: desde o primeiro toledot "a geracao dos
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céus e daterra" até o sexto toledot, que remete aos acontecimentos dos capitulos 10
e 11 relacionados ao mandamento divino sobre a dispersdo da humanidade em
Génesis 11.9. Waltke ressalta que o narrador de Génesis emprega padroes
estruturais em diferentes niveis de significado; entre os mais comuns na narrativa
estdo os padrdes alternantes (também conhecidos como simétricos), concéntricos e

quiasmaticos.

Assim, por exemplo, os elementos na Histdria Primeva séo delineados
numa estrutura alternante; o ciclo de Abrado, num padréo concéntrico.
Com respeito ao padrdo simétrico [ou] padrdes paralelos tendem a
sugerir comparagdo das sequéncias paralelas e dos elementos paralelos
individuais. Com frequéncia, comparacédo revela progressdo, mas ndo
necessariamente oposicdo ou contraste, entre 0s componentes
paralelos.” No padrdo concéntrico, a primeira séric de elementos
usualmente pertence a tensdo ou acao oriunda do plano, e a segunda
série, a sua resolucdo ou agdo fracassada. O padrdo quiasmatico é
semelhante ao concéntrico, mas, diferente do concéntrico, tem um

A9

elemento central Unico, o ponto ou “pive” giratdrio. Algumas vezes,
0s respectivos elementos em um dos lados do pivé contrastam.
(WALTKE,2003, p. 39)

Na Historia Primeva, os elementos sdo organizados em uma estrutura
alternante, enquanto o ciclo de Abrado segue um padrdo concéntrico. As simetrias
ou padrbes paralelos sugerem comparacdes entre sequéncias e elementos
paralelos. Essas comparacgdes frequentemente revelam uma progressdo, mas nao
necessariamente um contraste entre os componentes paralelos.

No padrdo concéntrico, a primeira série de elementos geralmente
representa a tensao ou acao inicial do enredo, enquanto a segunda série diz respeito
a sua resolucéo ou falha na acéo proposta.

Por outro lado, o padréo quiastico assemelha-se ao concéntrico, porém
apresenta um elemento central Unico, conhecido como ponto pivotante. Por vezes,
os elementos em cada lado desse ponto central contrastam entre si (WALTKE, 2003).

Tabela 01 - Estrutura estilistica de Génesis 1—5

Secao Extensio Estrutura

Historia Primeva 1.I—11.26 Paralela

Ciclo de Abrado 11.27—22.24 Concéntrica

Material de Ligacio 23.1—25.18 Paralela com 35.23—36.43"
Ciclo de Jaco 25.19—35.22 Concéntrica

Material de Ligacdo 35.23—36.43a Paralela com 23.1—25.18
Ciclo de José 37.2—50.26 Concéntrica

FONTE: adaptado de Waltke (2003).

A historia primeva (1.1-11.26) é estruturada paralelamente com intuito
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de recorrer a um ciclo narrativo. Ou seja, € uma intencado de recontar uma estrutura
mitica. Mesmo que haja historias diferentes, a estrutura narrativa € repetida. A
estrutura concéntrica é utilizada nos ciclos dos patriarcas com o objetivo de
desenvolver uma tessitura inicio-tenséo/climax-resolugdo. Considerando Gn 1—11
como estrutura paralela, David A. Dorsey (1999) e Waltke (2003) propde a
composicao:

Tabela 02 - Estrutura paralela de Gn 1—11

Estrutura Texto/Narrativa

A Historia da criacdo: primeiro inicio: béncdo divina 1.1 2.3

B Pecado de Addo: nudez; ver/cobrir nudez; maldi¢do 2.4 3.24

C Nenhum descendente ao jovem assassinado; Abel, filho justo 4.1-16

D Descendentes de Caim, filho pecaminoso 4.17-26

E Descendentes de Sete. filho escolhido: dez geracoes de Addo a Noé 5.1-32

F Ruina: unido ilicita 6.1-4

G Breve introducio a Noé 6.5-8

A Histéria do dildvio: reversdo da criacdo: novo inicio: béncdo divina 6.9--9.19
B’ Pecado de Noé: nudez; ver/cobrir nudez: maldicdo 9.20-29

C’ Descendentes do mais jovem; Jafé, filho justo 10.1-3

D’ Descendentes de Cam, filho pecaminoso 10.6-20

E’ Descendentes de Sem, filho escolhido: dez geracdes de Noé a Tera 10.21-32
F’ Ruina: unido rebelde (Torre de Babel) 11.1-9

G’ Breve introducdo de Abrado. através de quem Deus abengoard a humanidade 11.27-32

FONTE: Adaptado de Dorsey (1999) e Waltke (2003).

A estrutura paralela de Gn 1—11, aponta, segundo Alter e Kermode
(1997) para a “fertilidade, em variedade diversa e vivida, e a sobrevivéncia por meio
da descendéncia sdo uma consideracdo urgente no material estritamente narrativo”.
Observa-se que a tematica vida sobrevivéncia-descendéncia-fertilidade-continuidade
permeia toda a tessitura de Génesis, conforme a estrutura acima.

Na estrutura A, percebe-se a narrativa da criacdo e da bencéo divina;
em A’, percebe-se uma nova criagao, em que a “a historia ecoa a histdria original da
Criagdo, de modo que, como efeito, ela acaba sendo uma narrativa da ‘segunda
criagao’. Ou seja, a narrativa do diluvio faz eco a “terra sem forma e vazia” (FEE E
STUART, 2013). a alianca de Deus com Noé, ecoa a alianca de Deus com Adéao.

Essa relacédo entre a Criacao e Noé se estrutura em um quiasma.
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Estrutura Texto/Narrativa

A criacdo de Deus do mundo e dos humanos (1,1—2.3)

A

B Addo e Eva, o primeiro casal, seu pecado e o pronunciamento de Deus sobre a duracio de
suas vidas (2,4—3,24)

C Nascimento dos primeiros filhos de Addo: O assassinato de Abel por Caim (4.1-16)

D (CENTRO) Descendentes pecaminosos de Caim (4.17-24)

Nascimento de Seth, filho de Adao (substituindo Abel assassinado; 4.25), e genealogia de
No¢ (5,1-32)

Casamento com filhos de Deus e "filhas dos homens"; O pronunciamento de Deus sobre o
julgamento sobre a duragdo de suas vidas (6.1-4)

c
B’
A A decisio de Deus de destruir o mundo ¢ os humanos (6.3-8)

FONTE: Adaptado de Dorsey (1999).

Tabela 3 — Estrutura quiasmatica em Gn 1—6.8

Para Longmann e Walton (2019), “escrever sobre acontecimentos, isto
e, fazer histéria, € sempre um ato interpretativo; o autor nos da sua perspectiva sobre
o acontecimento através de selecdo e énfase’. E perceptivel (muito mais nas linguas
originais, como o hebraico) as constru¢des narrativas, bem com a retérica modelada
historicamente. Nesse sentido, as estruturas — concéntricas, paralelas e
guiasmaticas — reforcam que, as histérias de Gn 1—11, foram estruturadas para que
houvesse memorizacdo do enredo. A tradicdo oral reforcou as histérias miticas e
suas tipologias e que, posteriormente, vieram a tornar-se literatura.

Andifiach (2015), sistematiza a experiéncias histéricas dos textos em
um ciclo: “vida/experiéncia histérica — palavra — texto — leitura/releitura — proclamacao
— vida/experiéncia historica”. Nota-se que a partir da vida e da experiéncia histérica,
no contexto do Antigo Oriente Proximo, a linguagem mitolégica das estérias, a
narrativa oral transformou-se em texto, para ser lido e proclamada, com o objetivo de
levar o povo israelita (mais tarde os judeus e cristdos, por se tratar de uma narrativa
sagrada) a uma experiéncia histérica.

A experiéncia humana na historia, nos acontecimentos relevantes para
a vida pessoal ou de um povo, quando é profunda e provoca impacto, € narrada e,
portanto, gera uma ‘palavra’ que se transmite de forma oral de geragao para outra.
Para se preservar essas histdrias narradas oralmente, € transformada em escrito e
vira texto.

Ao se referir as producdes textuais de diversos povos conclui “Um povo
produz muitos textos, mas alguns deles recebem uma atencéo especial por sua

condicao de representar aquilo que constitui 0 povo e da sentido a sua existéncia”.
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Nesse sentido, os textos se tornam fundamentais para a instituicdo de uma

identidade religiosa, politica, econémica e cultura de uma comunidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Na Mesopotamia, Canad e Egito, o que conhecemos como Antigo
Oriente Préximo, crencas em diversas divindades criadoras eram comuns. Embora
0s relatos presentes nos primeiros onze capitulos do Génesis tenham sido redigidos
em periodos distintos e empreguem diferentes nomes para se referir a Deus, 0s
textos biblicos reafirmam a fé em um anico Criador dos céus e da Terra.

Analisando tais informacdes apresentadas neste estudo sobre Génesis
1,1—2,4a, percebemos sua culminancia no sadbado - dedicado ao sétimo dia -
representando sua complementacédo. Os exilados na Babil6nia buscavam manter sua
identidade como povo escolhido por Deus ao reforcarem o sdbado como dia sagrado.
Os babildnicos ndo adotavam tal concepcéo semanal circundada pelos ciclos lunares
para celebrarem ocasionalmente suas festividades.

A raiz mais profunda do sabado reside no proprio Divino. Aqueles que
cessam suas atividades aos sabados para descansar seguem os planos tragcados por
Deus; enquanto aqueles que cedem as pressdes dos babilénicos trabalhando neste
periodo negam seu reconhecimento a Deus e sucumbem a idolatria. O sabado
deveria servir como um momento para recordar tempos passados em Jerusalém e
renovar esperangas quanto ao retorno a terra prometida.

Deus ndo somente traz a existéncia por meio de Sua palavra
insondavel, mas também sustenta incessantemente Sua obra. Por intermédio das
Suas bencéos, Ele possibilita a criacao perpetuar-se pela graca daquele que a criou.

Ao analisar o texto biblico do ponto de vista literario, é possivel explorar
a beleza da expressdo escrita e identificar os padrbes estéticos adotados pelos
autores com base em suas estruturas tematicas e estilisticas. Ressalta-se que essa
abordagem critico-reflexiva ndo nega a importancia do aspecto hermenéutico e
religioso do texto biblico. Pelo contrario, explorar as narrativas biblicas sob uma otica
literaria possibilita uma leitura mais humanizada e artistica, proporcionando uma
experiéncia estética catartica mais profunda.

E interessante observar que muitas das histérias da Biblia podem ser
compreendidas a luz da poética aristotélica. A proximidade entre Homero e os textos

biblicos é notavel, considerando que ambos sdo antigas obras repletas de
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simbolismos mitologicos e narrativas destinadas a elaborar uma visdo de mundo
especifica para suas respectivas eras, como é o caso de Génesis dentro do contexto
do Antigo Oriente Préximo.

Ao examinar os aspectos miticos de Génesis, torna-se evidente uma
linguagem simbalica universal, conforme defendido por Mircea Eliade. Diferentes
culturas compartilham histoérias cosmologicas, relatos sobre inundacoes
catastroficas, explicagcbes sobre a origem da humanidade, entre outros mitos
fundamentais. Essa linguagem mitoldégica enriquece a expressao literaria ao
apresentar uma estrutura belamente elaborada em sua composicdo textual,
incorporando elementos de imitacdo (mimese) e criacdo (poiesis) por meio de tramas
narrativas com introducao-climax-desfecho (por exemplo, na estrutura quiastica).

Conclui-se que ao examinar o texto biblico em sua dimensao literaria,
os autores de Génesis desenvolveram um dilema impactante envolvendo a condicéo
humana diante do caos e do sofrimento tragico dentro de um contexto estético-
literario profundo. Temas como arrependimento, angustia, felicidade, traicéo,
béncéos e maldicbes emergem recorrentemente tanto nos escritos sagrados quanto
nos mitologicos. Esses temas se fazem presentes ainda na tradicao literaria posterior
por meio de fabulas, contos e romances — géneros caracteristicos da modernidade.

Na narrativa do Génesis, revela-se a presenca marcante de conceitos
amplos e mitoldgicos, tais como vida, sobrevivéncia, descendéncia, fertilidade e
continuidade. Nesse contexto ndo linear, porém mitico, os escritores mitolégicos
enxergam a vida humana como transitéria em sua jornada existencial. Através da
expressdo textual, sdo proporcionadas experiéncias que variam em matizes de
natureza religiosa, catartica ou moral.

Ao analisarmos as interpretacbes sobre o texto do Génesis,
identificamos distor¢bes que influenciaram e ainda impactam a sociedade: defesas
do patriarcado, da obsolescéncia da Biblia como livro sagrado, da subjugacdo da
terra pelo ser humano, da equivocada crenca de que 0s povos africanos sao
descendentes amaldicoados de Canad e até mesmo das ideias Imperialistas
ideolégicas e monolinguistico exemplificadas na constru¢cdo de uma torre rumo aos
céus. Este exemplo nos demonstra que historicamente jamais houve éxito na
construcdo de uma sociedade baseada nesses padrdes imperialistas "babilénicos”.

Contudo, € possivel vislumbrar a possibilidade de edificar uma unidade na
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diversidade por meio da confuséo linguistica, variedade de ideologias, narrativas e
visdes de mundo; rendendo-se ao imperativo divino do desenvolvimento, procriacao,
cultivo e celebracéo da vida.

O Salmo 150 é reconhecido como o mais extenso dos Salmos biblicos,
composto por 176 versiculos dedicados a observancia dos designios divinos. Nos
versiculos 49 e 50 destaca-se a passagem em que o salmista reflete: "Elevaste-me
com a tua promessa para que ter vida". Ao interpretarmos a Biblia - seja sob um
prisma literario, religioso ou devocional - percebemos que o cerne narrativo esta
centrado na nocdo de vida. Segundo Eco (2010), "Para sobreviver é necessario
contar historias".

No poema biblico de Génesis 1,1—2,4a, o autor busca evidenciar a
supremacia do unico Deus e desfazer a crenca de que astros sédo divindades, como
era tido pelos povos proximos a Israel, notadamente os babilénicos. Tal Deus €&
descrito como aquele que esta acima de tudo e de quem todas as coisas dependem.

A denudncia dos idolos da Babilbnia se apresenta como o0 cerne na
composicdo deste poema biblico, conforme nossa interpretacdo. Trata-se de uma
critica contundente as divindades dos responsaveis pela destruicdo de Jerusalém e
pelo exilio dos principais habitantes de Juda no distante territério onde lhes era
impossivel adorar no Templo ao Deus de seus ancestrais.

Essa denuncia expande-se para abordar toda forma de servidao,
enfatizando que o ser humano foi criado a imagem e semelhanca de Deus - um ser
livre que n&o deve se subjugar a nenhum povo supostamente mais poderoso. E um
clamor que aponta as divindades babilénicas como simples cria¢cdes do Senhor que
concebeu o céu, a terra e tudo que neles ha.

Enquanto o épico babilénio Enuma Elish declara que a criagao resultou
do conflito entre dois deuses, o relato biblico sustenta ser a obra do Unico Deus. Klein
(1990, p. 146) identifica em Génesis 1 uma refutacéo a religido babilénica através da

inexisténcia de qualquer dualismo ou politeismo nos escritos sagrados.
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